
Μινωικοί Δαίμονες. Τελικά, τί γνωρίζουμε γι’ αυτούς;


Συγγραφείς: Παναγιώτης Κουσούλης, Χριστίνα Παπαδάκη


Ηλεκτρονική διεύθυνση άρθρου (Url): https://www.themata-archaiologias.gr/wp-content/uploads/
2023/04/minoikoi-daimones-2022-6-1-6-23.pdf


© Περιοδικό Θέματα Αρχαιολογίας, τόμος 6, τεύχος 1, Ιανουάριος/Απρίλιος 2022, σ. 6-23


Θέματα  Αρχαιολογίας

www.themata-archaiologias.gr | www.themes-in-archaeology.gr


ISSN: 2653-9292



Αυτό το άρθρο χορηγείται με άδεια Creative Commons Αναφορά Δημιουργού-Μη Εμπορική Χρήση-Όχι Παράγωγα Έργα 4.0 
Διεθνές 

Τα Θέματα Αρχαιολογίας είναι ένα μη κερδοσκοπικό περιοδικό που έχει ως αποκλειστικό σκοπό να συμβάλει στην έγκυρη 
και επιστημονικώς αποδεκτή διάδοση και οικειοποίηση του τρόπου σκέψης και των κατακτήσεων της Αρχαιολογίας και της 
Ιστορίας της Τέχνης.

http://www.themata-archaiologias.gr
http://www.themes-in-archaeology.gr


Π .  Κουσούλης  -  Χ .  Παπαδάκη

6 Θέματα  Αρχα ιολογ ίας  [τ .6 .1 ]  Ι α νουάρ ιος /Απρ ίλ ιος  2022

Μινωικοί Δαίμονες  

Τελικά, τί γνωρίζουμε γι’ αυτούς;

ΘΕΜΑΤΑ ΑΡΧΑΙΟΛΟΓΙΑΣ 2022, 6(1): 6 - 23

THEMES ΙΝ ARCHAEOLOGY 2022, 6(1): 6 - 23

Minoan demons

What do we know about them, after all?


Abstract at the end of the article

ΠΡΟΪΣΤΟΡΙΚΗ ΕΠΟΧΗ

Copyright © Θέματα Αρχαιολογίας

www.themata-archaiologias.gr | www.themes-in-archaeology.gr


ISSN: 2653-9292

Το άρθρο σχολιάζει τις δαιμονικές οντότη-
τες ως εκδηλώσεις του άυλου - υπερφυ-
σικού κόσμου των Μινωιτών. Υποστηρίζε-
ται ότι   οι οντότητες αυτές διαμορφώνο-
νται, κατά βούληση, από τον ανθρώπινο 
νου και τους αντίστοιχους τελετουργικούς 
μηχανισμούς και είναι αδύνατο να τις κα-
τανοήσουμε στο σύνολό τους. Εντελώς 
υποθετικά, οι «υπερβατικές» μορφές, που 
υπάρχουν σε όλους τους πολιτισμούς, α-
πό τη δημιουργία του κόσμου, ως μεσολα-
βητές μεταξύ του φυσικού και του υπερ-
φυσικού κόσμου, θεωρείται ότι μπορούν 
να αποτρέψουν «αόρατους» εχθρούς που 
βλάπτουν και επηρεάζουν την ομαλή ροή 
της ανθρώπινης καθημερινότητας. Η συ-
γκριτική εξέταση των κρητομυκηναϊκών 
φανταστικών όντων με παράλληλά τους 
από την Αίγυπτο και την Εγγύς Ανατολή κα-
ταδεικνύει ομοιότητες ως προς την ιδέα 
αυτή καθαυτή αλλά και διαφορές στις λε-
πτομέρειες που τελικά δίνουν άλλη υπό-
σταση στις μορφές κάθε πολιτισμικής ενό-
τητας.
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Σ τον Μινωικό Πολιτισμό, τελετουργικές, 
υποτίθεται, πράξεις διεξάγονται όχι μο-
νάχα από «λάτρεις» αλλά και από αλλο-
πρόσαλλες, ενίοτε τερατόμορφες, οντό-

τητες που βηματίζουν πατώντας στις χηλές τους.1 
Έχουν ρύγχος και πόδια ζώου ενώ η ράχη τους 
καλύπτεται με ένα είδος θώρακα που συχνά κατα-
λήγει στο έδαφος.2 Οι ερευνητές τις αποκαλούν, 

ομολογουμένως με αρκετή δόση αμηχανίας, δαί-
μονες και, φυσικά, καμία γραπτή μαρτυρία δεν μας 
πληροφορεί γι’ αυτές, παρά το γεγονός ότι έχει 
προταθεί η ταύτισή τους με τους di-pi-si-jo,3 τους 
δίψιους, των πινακίδων Γραμμικής Β Γραφής της 
Πύλου,4 υποστηρίζοντας ότι ήταν υπεύθυνες για 
το ξεδίψασμα της φύσης.5 Μήπως, όμως, ισχύει και 
στην περίπτωση του Μινωικού Πολιτισμού αυτό 
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1. Ο ιαπωνικός δαίμονας Αμαμπιέ σε χειρόγραφη απεικόνιση.

Στην Ιαπωνία, η Αμαμπιέ, ένα πλάσμα των θρύλων της λαϊκής παράδοσης με μακριά μαλλιά, λέπια ψαριού και 
ράμφος πουλιού, ανασύρθηκε από τη λήθη λόγω της κρίσης της Covid-19, καθώς η φρικτή του όψη υποτίθεται ότι 
προστατεύει από τις επιδημίες. Στις αρχές Μαρτίου, η βιβλιοθήκη του Πανεπιστημίου του Κιότο δημοσίευσε στο 
Twitter μια απεικόνιση του 1846 με τη μορφή αυτού του «γιοκάι» - όπως ονομάζονται γενικά όλα τα υπερφυσικά 
πλάσματα στην ιαπωνική λαογραφία [...] Η ιαπωνική λαογραφική παράδοση είναι πλημμυρισμένη με «γιοκάι», που 
κάποιες φορές είναι κακά πνεύματα, κάποιες φορές είναι καλοσυνάτα και ευεργετικά για τους ανθρώπους. Πολλά 
από αυτά έχουν περιπέσει σε λήθη πλέον, άλλα όμως εξακολουθούν να διαπερνούν και να εμπλουτίζουν σε μεγάλο 
βαθμό τη σύγχρονη ιαπωνική λαϊκή κουλτούρα, βρίσκοντας εφαρμογή και νέα ζωή σε βιντεοπαιχνίδια ή μασκότ και 
φθάνοντας να συναρπάζουν πολλούς θαυμαστές των ιαπωνικών δημιουργημάτων στο εξωτερικό... 
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που εύστοχα έχει διατυπωθεί για μεταγενέστερες 
εποχές, ότι, δηλαδή, οι δαίμονες αποτέλεσαν την 
εύκολη λύση για όλα τα παράδοξα φαινόμενα;6 
Μολονότι απουσιάζει μια συστηματική πραγμα-

τεία για την έννοια και το χαρακτήρα της δαιμο-
νικής οντότητας πριν από τον Πλάτωνα, η λέξη 
δαίμων υπάρχει από την εποχή του Ομήρου,7 χα-
ρακτηρίζοντας μια ασαφώς ισοδύναμη της θεότη-
τας ύπαρξη και διαγράφοντας μια εκπληκτικά 
ανθεκτική πορεία στον χρόνο.8 Μάλιστα, έχει 
αποδειχτεί τόσο χρήσιμη, που, πλέον, δεν είναι 
δυνατόν να φανταστούμε την περιγραφή της λαϊ-
κής πίστεως ή των προϊστορικών θρησκειών και 
φυσικά της μαγείας δίχως αυτήν. Και επειδή στη 
θρησκεία είναι γενικά αποδεκτή, δίχως ωστόσο να 
είναι αναγκαστικά και ορθή, μία κάποια εξέλιξη, 
από το κατώτερο στο ανώτερο επίπεδο, υπάρχουν 
ορισμένες ενδείξεις που υποδηλώνουν ότι η πίστη 
στους δαίμονες ίσως είναι παλαιότερη από την πί-
στη στους θεούς.9 Μάλιστα, η πίστη σε έναν δαί-
μονα που ενοικεί στον άνθρωπο, προκαλώντας αυ-
τόματες και ανεξήγητες αλλαγές στην προσωπικό-
τητά του,10 αιτιολογήθηκε με λογικά επιχειρήματα 
από τον Πλάτωνα και τους Στωικούς.11 Και μολο-
νότι η μοῖρα αναπτύχθηκε από μια απρόσωπη 
μερίδα σε προσωπική Μοίρα, ο δαίμων εξελίχθηκε 
από έναν προσωπικό «διανομέα» σε απρόσωπη 
«τύχη».12 Εξάλλου, η ανασφάλεια της ζωής αρκεί 
για να αναπτυχθεί η πίστη στους δαίμονες, βα-
σισμένη στο αίσθημα πως ο άνθρωπος εξαρτάται 
σε απελπιστικό βαθμό από την απρόβλεπτη Υπέρ-
τατη Δύναμη. Και αυτό, με τη σειρά του, μπορούσε 
να ενθαρρύνει μια συνεχώς αναπτυσσόμενη κατα-
φυγή σε μαγικές πράξεις, εάν έχει δίκιο ο Malino-
wski, όταν υποστηρίζει πως, η «βιολογική» λειτουρ-
γία της μαγείας είναι να ανακουφίζει τα έγκλειστα 
και διαψευσμένα συναισθήματα που δε μπορούν 
να βρουν καμία λογική εξήγηση και διαφυγή.13

Πρώτος ο Ησίοδος αποφαίνεται ως προς το ότι 
οι δαίμονες είναι θεότητες ενδιάμεσες, μεταξύ θε-
ών και ανθρώπων, παιδιά θεών και ανθρώπων ή 
μόνο θνητοί του λεγόμενου χρυσού γένους, προ-
στάτες των ανθρώπων, που θεοποιήθηκαν μετά 
τον θάνατό τους με απόφαση του Δία.14 Τα ενδιά-
μεσα όντα, γενικά,15 είναι έννοιες και οντότητες 
αμφίσημης ταυτότητας, ανδρόγυνες και θηριό-
μορφες,16 που εγγράφονται σε περισσότερες από 
μία κατηγορίες και συμφραζόμενα, αποτελώντας 

συνήθως απειλή για την ορθή τάξη των πραγμά-
των, αφού καταργούν τη διαχωριστική γραμμή 
που (προ)καθορίζει τις κατηγορίες που διαμορφώ-
νει η ανθρώπινη λογική στο κοινωνικό της περι-
βάλλον.17 Συχνά, πρόκειται για δίμορφες και αλ-
λόκοτες υπάρξεις που κάποιο τμήμα του σώματός 
τους είναι ζωώδες, με αποτέλεσμα να μην εντάσ-
σονται ούτε στην κατηγορία του ανθρώπου αλλά 
ούτε και σε αυτή του ζώου ή, διατυπώνοντάς το 
διαφορετικά, είναι και ζώα και άνθρωποι, με την 
ανθρώπινη φύση να μην αμβλύνεται, γι’ αυτό συ-
χνά τους αποδίδονται πράξεις που προσιδιάζουν 
στους θνητούς.18 Φαίνεται πως τα ενδιάμεσα όντα 
λειτουργούν ως μία κατηγορία κοινωνικού «μετα-
σχολιασμού» (metacommentary) που έχει ως στόχο 
την αποκατάσταση μιας διαταραγμένης ισορ-
ροπίας με την εφαρμογή «διορθωτικών» κινήσεων, 
μέσα από τη δυνατότητα της αμφίδρομης μετά-
βασης από τον χώρο της φύσης σε αυτόν του πολι-
τισμού και αντιστρόφως.19

Ιδιαίτερη γνώση των δαιμόνων περηφανευόταν 
πως είχε η περιθωριακή ομάδα των Πυθαγο-
ρείων,20 οι οποίοι ισχυρίζονταν ότι ήταν σε θέση 
όχι μόνο να τους ακούν αλλά και να τους βλέπουν 
και μάλιστα εκπλήττονταν, δήθεν, επειδή αυτό δεν 
ήταν εφικτό για τους υπόλοιπους.21 Τα θεμέλια, 
ωστόσο, και στην περίπτωση των δαιμόνων και της 
φύσης τους, ως ενδιάμεσων υπερφυσικών όντων, 
θέτει, όπως αναφέρθηκε ήδη, ο Πλάτων, που απο-
δέχεται τη σειρά Θεοί - Δαίμονες - Ήρωες, και, εν 
συνεχεία, ο Ξενοκράτης.22 Έτσι, στο Συμπόσιον 
(202d5, 202d13-e1), η ιέρεια Διοτίμα παρουσιάζει 
τον έρωτα ως οντότητα, που δεν είναι ούτε θεός 
ούτε θνητός, αλλά κάτι ενδιάμεσο, μεταξύ θνητού 
και αθάνατου, ένας δαίμων,23 γι’ αυτό και συν-
δέεται με την τέχνη των ιερέων, των μάγων και των 
γόητων εκείνων που ασχολούνται με θυσίες, μυη-
τικές τελετές, αλλά και με ξόρκια, προφητείες και 
κάθε είδους γητέματα,24  ενώ στον Κρατύλο (398 b-
c) η λέξη δαίμων ταυτίζεται με τον όρο δαήμων 
που σημαίνει «σοφός».25 Θεοί και δαίμονες εμφα-
νίζονται σταθερά συνδεδεμένοι στους Νόμους, 
ωστόσο, στην Επινομίδα η θεωρία περί δαιμόνων 
αναπτύσσεται σε σύστημα: στον ουρανό ζουν οι 
διάπυροι αστέρες, στη γη τα γήινα όντα ενώ τα 
άλλα στοιχεία, το ύδωρ, ο αέρας και ο αιθήρ, σχη-
ματίζουν καθένα τα δικά του όντα.26 Έτσι, οι ημί-
θεοι έχουν υδάτινη φύση και εμφανίζονται ασα-
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φείς, σαν φαντάσματα, ενώ στον αέρα και στον 
αιθέρα ανήκουν οι δαίμονες που είναι αόρατα27 
αγαθοποιά πνεύματα, τα οποία γνωρίζουν τις σκέ-
ψεις των ανθρώπων και παρεμβαίνουν στη ζωή 
τους, γι’ αυτό καλό είναι να τιμώνται με προ-
σευχές.28 Με τον Ξενοκράτη, η λέξη δαίμων απέ-
κτησε εκείνη τη σημασία του «δαιμονικού», η 
οποία αποκρυσταλλώνεται στα χρόνια της Ύστε-
ρης Αρχαιότητας και διατηρείται μέχρι τις μέρες 
μας.29 Ο Ξενοκράτης διαχωρίζει τους δαίμονες σε 
καλούς και κακούς,30 ένας διαχωρισμός που επη-
ρέασε τις μεταγενέστερες δαιμονολογικές συστη-
ματοποιήσεις, μεταξύ των οποίων και αυτή του 
Απουλήιου στο De deo Socratis, ο οποίος μάλιστα 
θα τους χαρακτηρίσει ως «μεσάζοντες» μεταξύ θε-
ών και θνητών (κεφ. 13) και ανήκοντες σε δια-
φορετικές τάξεις και ομάδες  (κεφ. 15-16).
Η αντίληψη πως κάθε ανθρώπινο ον το επιτηρεί 

κάποιος δαίμων, που το έχει αναλάβει από τη γέν-
νησή του, και τον συνδέει με το γένος των θεών, 
ίσως αποτελεί απόρροια κάποιας παλαιότερης πα-
ράδοσης, καθώς ο Ηράκλειτος στρέφεται ήδη ενα-
ντίον της, διατυπώνοντας την άποψη ότι ο δαίμων 
κάθε ανθρώπου είναι ο χαρακτήρας του.31 Οι φι-
λόσοφοι,32 όμως, θεωρούσαν πως είχαν τον ατο-
μικό υπεράνθρωπο συνοδό τους, όπως οι Νεο-
πλατωνικοί ερμήνευσαν το αινιγματικό δαιμόνιο 
του Σωκράτη, ενώ, κατά τους Αυτοκρατορικούς 
Χρόνους, η αναζήτηση παρόμοιων προσωπικών 
βοηθών εντατικοποιήθηκε έως ότου οι χριστιανοί 
άγιοι έγιναν οι πιο χρήσιμοι πάρεδροι.33

Αυτή, σε γενικές γραμμές, θεωρείται πως είναι 
η φύση των δαιμόνων:34 βρίσκονται, δηλαδή, στο 
μέσον, ανάμεσα στους θεούς και τους ανθρώπους, 
είναι διερμηνείς, συλλειτουργοί και βοηθοί που 
διαβιβάζουν μηνύματα και μεταφέρουν δώρα από 
τους ανθρώπους προς τους θεούς και αντίστροφα, 
είναι προσωποποιήσεις κοσμικών δυνάμεων ή αφη-
ρημένων ηθικών εννοιών, όπως η Θέμις, η Νέμεσις 
και η Νίκη.35   Και μολονότι όλα αυτά δεν έχουν 
καμία σχέση με τους θεούς, όπως τους παρουσίασε 
η φιλοσοφία, οι δαίμονες συνιστούν μία πραγμα-
τικότητα που εξηγεί με μιας όλα τα δεινά της 
ανθρωπότητας.36 Εξήγηση που σταδιακά μετατρέ-
πεται σε διδασκαλία περί φαντασμάτων37 και συ-
μπορεύεται με μια συγκεχυμένη δεισι-δαιμονία.38 
Αργά, στην ιστορία τους, λοιπόν, οι δαίμονες υπο-
βιβάζονται από ενδιάμεσα αγαθά όντα, σε πηγή 

ψεύδους, απάτης, σύγχυσης και διαφθοράς των 
δεσμών ανάμεσα στους νόμιμους εκπροσώπους 
του υπερφυσικού και την ουράνια πηγή τους.39 
Μολονότι κάποιοι δαίμονες, όπως οι άγγελοι της 
ιουδαϊκής και χριστιανικής πίστης, παρέμειναν κο-
ντά στον Θεό, για τους χριστιανούς, των πρώτων 
κυρίως αιώνων, που εξακολουθούν να ζουν σε πα-
γανιστικές κοινωνίες, οι δαίμονες συνιστούν μία 
αδιαμφισβήτητη πραγματικότητα ως το κατεξοχήν 
πεδίο μάχης ανάμεσα στις δυνάμεις του καλού και 
του κακού.40 Σταδιακά, μέσα στον χρόνο, απο-
τυπώνουν όλα όσα αναγνωρίζονται ως αλλιώτικα 
και δηλώνονται ως παράξενα ή ως εντελώς ξένα, 
ως μεταφυσικά ή και υπερφυσικά, γι’ αυτό και η 
ανθρώπινη συμπεριφορά απέναντί τους οφείλει να 
είναι ρυθμισμένη σύμφωνα με ένα καθιερωμένο τε-
λετουργικό: κανένα δαιμόνιο δεν κυκλοφορεί 
ελεύθερο, αφού, στρίγγλες, λάμιες, στοιχειά, Μοί-
ρες, δράκοντες, δράκαινες, μάγισσες, αντικείμενα 
και ζώα που μιλούν και συμπεριφέρονται σαν 
άνθρωποι, ανήκουν πια σε έναν δαιμονικό κόσμο 
οργανωμένο και προβλέψιμο ως προς τις αντιδρά-
σεις του.41 Ο κόσμος του Άλλου όμως δεν είναι και 
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2. Σφραγίδα από αχάτη με απεικόνιση δαίμονα. 
Βαφειό.
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κόσμος Αλλού, γι’ αυτό άνθρωποι και «οριακά» 
όντα οφείλουν να υπακούν σε κανόνες.42

Μινωικοί δαίμονες 
Οι μινωικοί δαίμονες43 που απεικονίζονται σε 
σφραγιδόλιθους, σφραγιστικά δακτυλίδια, σφραγί-
σματα, ψήφους και άλλα τέχνεργα, να κάνουν 
σπονδές, να συνοδεύουν θεότητες, να θανατώνουν 
ή να μεταφέρουν ζώα, καταρχάς, θεωρείται πλέον 
βέβαιο ότι δεν είναι μορφές μεταμφιεσμένων ιερέ-
ων με μάσκα.44 Εξάλλου, το ζωόμορφο σώμα τους 
δεν συνάδει με τον χαρακτηρισμό τους ως λάτρεων 
με ένδυμα και μάσκα ζώου.45 Ήδη από τα τέλη του 
19ου αιώνα,46 έχει διατυπωθεί η υπόθεση ότι η 
εικονολογική προέλευσή τους σχετίζεται με τη 
ζωόμορφη αιγυπτιακή θεότητα Taweret,47 και 
ειδικότερα με τον προκάτοχό της Ashaheru,48 παρά 
το γεγονός ότι, ούτε η συχνή παρουσία ούτε τα 
«υπηρετικά» τους καθήκοντα, είναι δυνατόν να 
προέρχονται από την Αίγυπτο.49

Θα πρέπει να επισημανθεί εδώ ότι η έννοια του 
δαίμονα στην αρχαία Νειλοχώρα είναι αρκετά 
προβληματική και αμφίσημη. Η αμφισημία αυτή 
πηγάζει πρωτίστως από την απουσία σχετικού 
όρου στην αιγυπτιακή γλώσσα και γραμματολογία, 
ο οποίος να συγκεράζει όλες τις πτυχές και ιδιό-
τητες της δαιμονικής ιδιοσυγκρασίας. Οι παλιό-
τεροι, απλουστευτικοί και μονομερείς, χαρακτη-
ρισμοί των αιγυπτιακών δαιμόνων ως «δευτερεύ-
ουσες θεότητες» στην υπηρεσία των θεών, ή ως οι 
κατεξοχήν δυνάμεις του χάους και της αταξίας,50 
έχουν αντικατασταθεί από πιο λειτουργικές προ-
σεγγίσεις, οι οποίες επικεντρώνονται περισσότερο 
στον επιτελεστικό ρόλο της δαιμονικής οντότητας 
στο πολυεπίπεδο περιβάλλον μιας τελετουργικής 
διαδικασίας και στην ανίχνευση της οντολογικής 
της διάστασης με βάση την εικονογραφική και κει-
μονογραφική ανάλυσή της.51 Η συνολική εικόνα 
θα παραμένει ελλιπής αν δεν ληφθεί υπόψη η πολύ 
συχνή ανάμειξη θετικών και αρνητικών ιδιοτήτων 
και στάσεων μέσα σε μια ενιαία δαιμονική ταυ-
τότητα.
Παρά τις εγγενείς αυτές αδυναμίες, ο περί δαι-

μόνων αιγυπτιακός λόγος έχει να επιδείξει, κατά τη 
Φαραωνική τουλάχιστον Περίοδο, ορισμένες στα-
θερές, οι οποίες μπορούν να λειτουργήσουν ως 
αφετηρία για μια ασφαλή πλοήγηση στον δαιδα-
λώδη κόσμο του, αλλά και για μια αξιολόγηση των 

εξαγώγιμων χαρακτηριστικών του και των πιθα-
νών διαπολιτισμικών συσχετισμών του. Η πλειο-
νότητα των αιγυπτιακών δαιμόνων δεν συνδέθηκε 
με συγκεκριμένα θρησκευτικά κέντρα, ούτε απο-
λάμβανε λατρείες και προσφορές, ακόμα και στην 
περίπτωση που βρίσκονταν σε πλήρη εξάρτηση 
από κάποια κύρια θεότητα ή λειτουργούσαν υπό 
την σκέπη της, διαδραματίζοντας προστατευτικό ή 
επιτελεστικό ρόλο.52 Αποτελούσαν, συνήθως, δη-
μιουργήματα και εκδηλώσεις λαϊκής λατρείας με 
έντονο το στοιχείο της προστασίας προς τα αδύνα-
μα μέλη της αιγυπτιακής κοινωνίας και τους νε-
κρούς. Επιπλέον, ένας ιδιαίτερος υβριδισμός με 
έντονα θηριομορφικά και αποτροπαϊκά χαρακτη-
ριστικά αποτελεί τον κανόνα στις εικονογραφικές 
αποτυπώσεις των αιγυπτιακών δαιμόνων. Έτσι, η 
περίφημη Taweret, από τη μετουσίωση της οποίας 
θεωρείται πως έχει προκύψει ο μινωικός δαίμων,53 
ήταν ένα μάλλον άσημο δαιμονικό oν με απο-
τροπαϊκά χαρακτηριστικά που το συναντούμε, κυ-
ρίως, στην εικονογραφία των «μαγικών ράβδων» 
του Μέσου Βασιλείου και μετεξελίχθηκε σε ανε-
ξάρτητη θεότητα, ως προστάτιδα των εγκύων και 
των παιδιών, με δικό της λατρευτικό κέντρο, στη 
διάρκεια του Νέου Βασιλείου (βλ. παρακάτω).54

Πράγματι, οι αιγαιακοί δαίμονες απεικονίζο-
νται55 κυρίως σε σφραγίδες ή σφραγιστικά δα-
κτυλίδια και σπανιότερα σε νωπογραφίες, να διεκ-
περαιώνουν διάφορες τελετουργικές πράξεις και 
ασχολίες: συνήθως μεταφέρουν σπονδικά αγγεία ή 
διεξάγουν οι ίδιοι σπονδές σε κλαδιά, βαίτυλους 
και ιερά κέρατα, σέρνουν ζώα ή τμήματά τους, 
οδηγώντας τα στον θυσιαστήριο βωμό, και σε μία 
περίπτωση, αυτή ενός σφραγιδόλιθου από τη Βού-
ντενη Πατρών, ίσως, ο δαίμονας μεταφέρει έναν 
νεκρό άνθρωπο, εικόνα πρωτοφανής που συνδέε-
ται με τον νεκρικό αλλά και ανθρωποθυσιαστικό 
χώρο.56 
Γενικά, οι δαίμονες απεικονίζονται, όπως τα 

λιοντάρια, οι σφίγγες και οι γρύπες, σε συμ-
μετρικές συνθέσεις θυρεών, άλλοτε ως κεντρικές 
και άλλοτε ως περιθωριακές μορφές, αφενός στην 
διεξαγωγή σπονδών και αφετέρου στην υποταγή 
των θηρών.57 Σημειώνεται ότι, οι πρωιμότερες απει-
κονίσεις τους ανάγονται στην ΜΜ ΙΙ-ΙΙΙ περίοδο 
ενώ η παρουσία τους στην Κρήτη φθίνει στην 
Ύστερη Εποχή του Χαλκού, οπόταν γνωρίζουν 
μεγάλη διάδοση στην ηπειρωτική Ελλάδα.
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Στις μέχρι σήμερα γνωστές αιγαιακές απει-
κονίσεις τους, οι δαίμονες χαρακτηρίζονται για τη 
σταθερή μορφολογική τους εξέλιξη, που συνοψί-
ζεται σε τρεις κύριες παραλλαγές,58 καθώς και για 
την επιτέλεση τελετουργικών καθηκόντων, γεγονός 
που τους καθιστά στα μάτια μας μάλλον θερά-
ποντες ή και συλλειτουργούς της «θεότητας» και 
των «πιστών» της και οπωσδήποτε όχι τρομακτικά 
αποκυήματα της ανθρώπινης φαντασίας.59 Πρά-
γματι, το αλλόκοτο παρουσιαστικό τους είναι σαν 
να παραπέμπει στο Έτερον, που ενίοτε διαδρα-
ματίζει τον ρόλο του ενδιάμεσου μεταξύ θεού και 
ανθρώπου,60 ωστόσο, στην κατηγορία αυτή εγγρά-
φονται απεικονίσεις και άλλων μινωικών υβρι-
δικών μορφών, προπάντων σε σφραγίσματα.61 Τα 
εντυπωσιακότερα όλων, αυτά από τη Ζάκρο,62 
απεικονίζουν όντα, που μας θυμίζουν τέρατα, τα 
οποία έχουν προκύψει μέσα από τους πιο ευφά-
νταστους συνδυασμούς ανθρώπινων και ζωικών 
χαρακτηριστικών.63 Παλαιότερα, τα τερατόμορφα 
αυτά πλάσματα θεωρούνταν ιερείς ή σαμάνοι με 
τελετουργικό προσωπείο,64 όμως, πλέον, οι ειδικοί 
πιστεύουν ότι πρόκειται για φανταστικές μορφές.65 
Μάλιστα, κάποιοι διαβλέπουν έναν ιδιαίτερο και 
δη παθογενή ψυχισμό66 στον καλλιτέχνη που φιλο-
τέχνησε τα εφιαλτικά αυτά όντα,67 χαρακτηρί-
ζοντάς τον ακόμη και ως σχιζοφρενή.68

Επιστρέφοντας στον εικονολογικό συσχετισμό 
του μινωικού δαίμονα με την αιγυπτιακή Taweret,69 
θα πρέπει καταρχάς να επισημανθεί ότι, αυτή ήταν 
μια παράξενη ακόμη και για τα αιγυπτιακά δεδο-
μένα υβριδική οντότητα:70 απεικονίζεται με κεφάλι 
και σώμα ιπποπόταμου, χέρια, πέλματα και χαίτη 

λιονταριού, ευτραφείς μαστούς και διογκωμένη 
κοιλιά ενώ περπατάει σε όρθια στάση ή στέκεται 
στα πίσω της πόδια.71 Κατά μήκος της ράχης, από 
το κεφάλι έως την ουρά, φέρει επίμηκες έξαρμα 
που, σε κάποιες περιπτώσεις, μοιάζει με κάθετα 
προσκολλημένο και ρεαλιστικά αποδοσμένο κρο-
κόδειλο.72 Μολονότι, όπως αναφέρθηκε ήδη, δεν 
πρόκειται για κάποια από τις κύριες αιγυπτιακές 
θεότητες που σχετίζονται με την δημιουργία ή την 
κοσμική τάξη, ούτε κατείχε θέση στην επίσημη 
λατρεία, το όνομα Taweret (tA-wrt) σημαίνει «μεγα-
λοπρεπής».73 Η πρωιμότερη εμφάνισή της μαρτυ-
ρείται σε φυλακτό από φαγεντιανή από το Γκε-
μπελέιν (5η Δυναστεία),74 ενώ αρκετά είναι τα φο-
ρητά αγαλματίδια και οι σκαραβαίοι με την απει-
κόνισή της, σε ταφικά σύνολα του Μέσου και Νέου 
Βασιλείου.75

Επρόκειτο, λοιπόν, για μια λαϊκή θεότητα, έναν 
«μεγάλο δαίμονα», που λάτρευαν οι απλοί άνθρω-
ποι,76 η καθημερινότητα των οποίων απαιτούσε συ-
χνά «μαγική» προστασία και ενίοτε παρέμβαση.77 
Στο πλαίσιο αυτό, η Taweret, επόπτευε τους ανα-
γκαίους εξαγνισμούς και καθαρμούς78 και γι’ αυτό, 
κατά το Νέο Βασίλειο, χρησιμοποιούντο έγκοιλα 
ειδώλιά της με οπή για την ελεγχόμενη εκροή 
υγρών προσφορών79 και για καθαρτήριο ραντισμό 
με νερό ή γάλα, ενώ, ακόμη πιο ενδιαφέρουσες εί-
ναι οι αφιερωμένες στη θεά δεξαμενές εξαγνισμού 
από τις οποίες αντλείτο νερό, που, εν συνεχεία, 
παροχετευόταν στο έδαφος ως προσφορά.80 Ο δαί-
μονας-ιπποπόταμος φέρει, επίσης, το όνομα «Δε-
ξαμενή Καθαρμών» σε δύο Κείμενα των Σαρκο-
φάγων της 12ης Δυναστείας.81 Πιθανόν, οι Μινωί-
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τες γνώριζαν τον εξαγνιστικό ρόλο της Taweret, 
απεικονίζοντας ίσως το αποκαθαρμένο της ύδωρ 
να ρέει από την πρόχου82 που συνήθως κρατά ο μι-
νωικός δαίμονας στο πλαίσιο αντίστοιχων δρώ-
μενων.83 Έτσι, σε ιδεολογικό επίπεδο οι Μινωίτες 
φαίνεται πως υιοθέτησαν, σε μάλλον περιορισμένη 
κλίμακα, και αφού την ανέμειξαν δημιουργικά με 
δικά τους στοιχεία, τη δημοφιλή αυτή λαϊκή θεό-
τητα της Αιγύπτου,84 εστιάζοντας κυρίως στον 
καθαρτήριο και εξαγνιστικό της ρόλο, ενώ, με τα 
μέχρι στιγμής γνωστά δεδομένα, ο μινωικός δαί-
μονας δεν σχετίζεται με την προστασία των εγκύ-
ων και των παιδιών.85 Αξίζει να σημειωθεί ότι, η 
πρωιμότερη και μοναδική αιγυπτιακή απεικόνιση 
της θεάς ως ιπποποτάμιου δαίμονα, και δη με 
σπονδική πρόχου, που έχει βρεθεί στην Κρήτη, 
σώζεται σε έναν εισηγμένο αιγυπτιακό σκαρα-
βαίο86 από αταύτιστη λευκή ύλη, της Πρώτης 
Μεταβατικής περιόδου (περ. 2100-2025 π.Χ.), που 
εντοπίστηκε στον ΠΜ ΙΙΙ/ΜΜIA-ΙΙ Θολωτό Τάφο 
Β στον Πλάτανο Μεσαράς.87

Τα αρχετυπικά χαρακτηριστικά της Taweret υιο-
θετούνται στην Κρήτη ήδη στις αρχές της 2ης 
χιλιετίας και, καθώς μετουσιώνονται σε τοπικό επί-
πεδο, παγιώνονται ως συνοδά σύμβολα του μι-
νωικού δαίμονα η πρόχους και η βλάστηση. Στα 
πρωιμότερα σχετικά παραδείγματα ανήκουν δύο 
αποσπασματικά σωζόμενα ΜΜ ΙΙΒ σφραγίσμα-
τα,88 διαστάσεων 0,015 Χ 0,013 μ., από το Δωμάτιο 
25 του ανακτόρου της Φαιστού.89 Και στα δύο 
απεικονίζεται όρθιος δαίμονας σε κατατομή προς 
τα αριστερά, με κεφάλι που παραπέμπει σε λιο-
ντάρι ή ιπποπόταμο, ανοιχτό δίχως δόντια στόμα, 
διογκωμένη κοιλιά,90 πιθανόν κρεμάμενους μα-
στούς και λεοντή.91 Κρατάει μόνωτη πρόχου με 
ψηλό πόδι, έχοντας το δεξί του χέρι στη λαβή και 
το αριστερό στη βάση του αγγείου.92 Περαιτέρω, 
από τον ΜΜΙΙΒ-ΜΜ ΙΙΙΑ Αποθέτη των Ιερογλυφι-
κών στο ανάκτορο της Κνωσού προέρχεται ένα 
ενδιαφέρον αποτύπωμα πεπιεσμένης κυλινδρικής 
σφραγίδας σε μηνοειδές σφράγισμα πηλού, διαστά-
σεων 0,0224 x 0,0113 μ.,93 με δαίμονα που απεικονί-
ζεται όρθιος, σε κατατομή προς τα αριστερά, ακο-
λουθώντας πιστά κάποιο αιγυπτιακό πρότυπο της 
Taweret, με την επιμήκη κεφαλή ιπποπόταμου και 
το μακρύ και πλατύ έξαρμα της ράχης, που φτάνει 
έως το μέσον των ποδιών ή λίγο χαμηλότερα, να 
είναι διακοσμημένο με πυκνά λοξά γραμμίδια.94

Η λεπτομερής σύγκριση του πρώιμου μινωικού 
δαίμονα με τις απεικονίσεις της Taweret του Μέσου 
Βασιλείου υποδηλώνει ότι οι μορφές, στις οποίες 
αυτός βασίστηκε, έχουν τις απαρχές τους στην Αί-
γυπτο του 1800 και 1700 π.Χ.95 Ωστόσο, όπως έχει 
ήδη αναφερθεί, το γεγονός ότι ο μινωικός δαίμο-
νας κρατά ψηλόλαιμη μόνωτη πρόχου με το ένα 
του χέρι στη λαβή και το άλλο στη βάση, αποτελεί 
καθαρά μινωική προσθήκη σε ένα γνήσια αιγυ-
πτιακό εικονογραφικό πρότυπο.96

Σε τελετή υγρών προσφορών, πιθανόν καθαρ-
μού και εξαγνισμού ιερού λίθου ή βαίτυλου, 
φαίνεται να συμμετέχει και ο δαίμονας που απει-
κονίζεται σε έξι αποτυπώματα φακοειδούς σφρα-
γιδόλιθου πάνω σε πήλινο δισκίο, διαμέτρου 0,049 
μ., από τον ΜΜ ΙΙΙ Β (;) Αποθέτη Ιερογλυφικών 
των Μαλίων.97 Εδώ ο δαίμονας είναι λεοντο-
κέφαλος, όρθιος, σε κατατομή προς τα αριστερά, 
με περιλαίμιο και λεοντή. Με το πόδι του συγκρα-
τεί ωοειδές αντικείμενο, που ερμηνεύεται ως αυγό 
στρουθοκαμήλου, πιθανόν διαμορφωμένο σε ρυτό, 
ενώ, κάπως χαμηλότερα διακρίνεται συμπαγές 
ωοειδές μόρφωμα που ερμηνεύεται ως βαίτυλος, 
τον οποίο ο δαίμονας, υποτίθεται, εξαγνίζει.98

Δαίμονας που μεταφέρει αγγεία σε ράβδο είναι 
ένας ακόμη εικονογραφικός τύπος που συνδέει την 
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συγκεκριμένη μορφή με σπονδικές σκηνές,99 όπως 
στην περίπτωση δυο αποτυπωμάτων αμυγδαλό-
σχημου σφραγιδόλιθου σε ενεπίγραφα πήλινα δι-
σκία, πιθανόν από τον ΜΜ ΙΙΙ (Β;) Αποθέτη Ιερο-
γλυφικών στα Μάλια. Σε αυτά, ο δαίμονας παρι-
στάνεται όρθιος, σε κατατομή προς τα αριστερά 
και στο ορθάνοικτο στόμα του δεν διακρίνονται 
δόντια.100 Στον ώμο του στηρίζει μία ράβδο 
μεταφοράς ενώ καμπύλη γραμμή, στο αριστερό 
άκρο του σφραγίσματος, υποδεικνύει το ραχιαίο 
έξαρμα μίας ακόμη παρόμοιας μορφής, στοιχείο 
που υποδηλώνει ότι πρόκειται προφανώς για πο-
μπή δαιμόνων με ράβδους μεταφοράς, όπως αυτοί 
στην γνωστή ΥΕ ΙΙΙ Β τοιχογραφία από τις Μυκή-
νες.101 Από τη ράβδο φαίνεται να είναι αναρτημένο 
ένα άωτο αγγείο, πιθανώς ρυτό, κάτω από το 
οποίο διακρίνεται ένα ασαφές αντικείμενο, ίσως 
αγγείο ή φυτό.102

Η ιδιότητα του δαίμονα ως φορέα σπονδών που 
κρατά πρόχου με τα δύο του χέρια103 συνεχίζεται 
και στην Ύστερη Εποχή του Χαλκού, οπόταν πα-
ριστάνεται με λεπτό και αρρενωπό, δίχως στήθος, 
σώμα, άνω-κάτω άκρα και κεφάλι λιονταριού,104 
άλλοτε μεμονωμένος και άλλοτε σε ζεύγη με αντι-
θετική διάταξη105 ή και σε πομπή.106 Χαρακτη-
ριστική είναι η σχετική απεικόνιση στο ΜΜ ΙΙΙ - 

ΥΜ Ι ρυτό από οφείτη διαμορφωμένο σε τρί-
τωνα,107 από τα Μάλια,108 με δύο αντωπούς δαί-
μονες που φέρουν παρόμοια χαρακτηριστικά, 
όμως, διαφέρουν ως προς το ύψος και τη στάση.109 
Ο δεξιός κρατά σπονδική πρόχου, που αδειάζει 
στα ανασηκωμένα και ενωμένα μπροστά από το 
πρόσωπο, χέρια του αριστερού μεγαλύτερου δαί-
μονα.110 Μάλιστα, έχει διατυπωθεί η υπόθεση ότι, 
ίσως, λόγω του σχήματος του σκεύους να πρό-
κειται για σκηνή τελετουργικού καθαρμού με θα-
λασσινό νερό, το οποίο είναι γνωστό για τις 
εξαγνιστικές του ιδιότητες.111 Μία από τις πιο όψι-
μες απεικονίσεις δαίμονα σε σπονδική σκηνή σώζε-
ται σε ένα ΥΜ ΙΒ-ΙΙΙΑ1 αποτύπωμα φακοειδούς 
σφραγίδας πάνω σε έντονα καμένο κομμάτι πηλού, 
μέγιστου πλάτους 0,0177 μ., που βρέθηκε στο Δω-
μάτιο των Σφραγισμάτων του ανακτόρου της Κνω-
σού. Πρόκειται, πιθανότατα, για ονοκέφαλο δαί-
μονα, στον τύπο της γνωστής τοιχογραφίας από το 
Θρησκευτικό Κέντρο των Μυκηνών, ο οποίος δια-
κρίνεται στο κέντρο της παράστασης, έχοντας το 
κεφάλι στραμμένο προς τα δεξιά.112 Κρατά ένα 
ραδινό κλειστό αγγείο, ίσως ρυτό ή πρόχου, ενώ 
πίσω αριστερά διακρίνεται φυτικό θέμα.113

Από τη Νεοανακτορική περίοδο, οι μινωικοί 
δαίμονες μιμούνται και συγκεκριμένες ανθρώπινες 
δράσεις, όπως η τέλεση θυσίας και το κυνήγι, συ-
νήθως ταύρου και σπανιότερα ελαφιού, ενώ σε 
σφραγίδα από τον Κακόβατο ένας δαίμονας συ-
μπαρίσταται σε άνδρα που μάχεται με λιοντάρι 
πλήττοντάς το με ξίφος.114 Ενδεικτικά σχολιάζεται 
εδώ η απεικόνιση σε ένα ΥΜ Ι κομμάτι πηλού, δια-
στάσεων 0,026 Χ 0,018 Χ 0,018 μ., με δύο σφρα-
γίσματα, από την Οικία Α στην Κάτω Ζάκρο.115 Το 
ένα από τα σφραγίσματα έχει αποτυπωθεί από φα-
κοειδή και το άλλο από πεπιεσμένη κυλινδρική 
σφραγίδα.116 Στην παράσταση του πρώτου δια-
κρίνονται ταύρος σε κατατομή προς τα αριστερά, 
με τα πρόσθια πόδια να ακουμπούν σε σωρό λί-
θων, ο οποίος φαίνεται πως προσπαθεί να αντι-
κρούσει έναν δαίμονα που του επιτίθεται με ακό-
ντιο.117 Και ο δαίμονας, που έχει λεοντόμορφα 
κάτω άκρα και κεφαλή, απεικονίζεται σε κατα-
τομή προς τα δεξιά, έχοντας το ένα του πόδι στον 
σωρό των λίθων.118

Από τις πιο εντυπωσιακές απεικονίσεις μινωι-
κού δαίμονα που συμμετέχει σε θυσία είναι αυτή 
που σώζεται σε έναν ΜΜ ΙΙΙ πεπιεσμένο κυλινδρι-
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κό σφραγιδόλιθο από σάρδιο, μήκους 0,018 μ. και 
πλάτους 0,014 μ., που βρέθηκε στον ΥΜ ΙΙΙΑ2 
Τάφο των Ευγενών (Τάφος 7) στα Καλύβια Φαι-
στού.119 Ο σφραγιδόλιθος, που είτε είναι ΥΜ ΙΙΙ 
αντίγραφο ΜΜ παράστασης120 ή ΜΜ «κειμήλιο» 
που τοποθετήθηκε σε υστερότερο τάφο,121 φέρει 
διακόσμηση και στις δυο πλευρές: στη μία κο-
σμείται με μινωικό δαίμονα με κεφαλή ιππο-
πόταμου που κρατά αιγοειδές ή ζαρκάδι για θυσία 
και στην άλλη απεικονίζεται σκηνή πάλης με ταύ-
ρο.122 Η εξογκωμένη κοιλιά και το ορθάνοικτο στό-
μα με τα αιχμηρά δόντια είναι πρώιμα χαρακτη-
ριστικά και τα αρχιτεκτονικά σιγμοειδή κοσμή-
ματα της εσωτερικής πλευράς δεν έχουν παράλ-
ληλα.123 Η σκηνή ταυρομαχίας στην πίσω πλευρά 
του σφραγιδόλιθου ίσως υποδηλώνει μία περαιτέ-
ρω πιθανή σύνδεση με την Κνωσό, καθώς η μορφή 
του ταυροκαθάπτη παραπέμπει στον αποκαλού-
μενο «πρίγκιπα» ενός μηνοειδούς σφραγίσματος 
από τον ΜΜ ΙΙΒ-ΙΙΙ Α Αποθέτη των Ιερογλυφικών 
του ανακτόρου.124 Ο υπό συζήτηση σφραγιδόλιθος 
φέρει την πρωιμότερη παράσταση δαίμονα που 
οδηγεί ζώο σε θυσία.125 Στις πρώιμες απεικονίσεις 
το θύμα είναι ένα μικρό αιγοειδές ή ζαρκάδι, όμως, 

σύντομα ο δαίμονας θα σηκώνει εύσωμους ταύ-
ρους και ελάφια με πλούσια κέρατα και σε μία πε-
ρίπτωση, όπως έχει ήδη σημειωθεί, έναν ενήλικο 
άνδρα.126 Η θυσία ζώου ή και ανθρώπου απέχει 
πολύ από τη συνήθως ευεργετική επίδραση της 
Taweret, ωστόσο, δεν αποκλείεται, μολονότι οι 
μαρτυρίες είναι εξαιρετικά πενιχρές, η διατήρηση 
κάποιας σχετικής ανάμνησης της θεότητας που 
ενίοτε απεικονίζεται να καταβροχθίζει ή να απο-
κεφαλίζει τους εχθρούς του Re.127

Οι ειδικοί, πάντως, συμφωνούν ως προς το ότι η 
πιο ασφαλής εικονογραφική σύνδεση του μινωικού 
δαίμονα με τις αιγυπτιακές θεότητες με τη μορφή 
ιπποπόταμου, όπως η Taweret, αφορά στις σπον-
δικές σκηνές.128 Τη λειτουργία των δαιμόνων ως 
σπενδόντων ακολούθων ή και υποκατάστατων των 
θεών υπομνηματίζουν οι σκηνές συνεικόνισής τους 
με θεότητες με τις πράξεις τους να αποτελούν ου-
σιαστικά μια μορφή συλλειτουργίας.129 Βεβαίως, 
μεμονωμένες απεικονίσεις πρόχων απαντούν ήδη 
από τη ΜΜ ΙΙ, και προπάντων κατά τη ΜΜ ΙΙΙ-
ΥΜ Ι περίοδο, στις ταλισμανικές λεγόμενες σφρα-
γίδες,130 συνήθως με φυτικά θέματα και ενίοτε με 
κέρατα καθοσιώσεως που είτε σχηματίζουν ανθι-
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σμένες απολήξεις και τοποθετούνται δίπλα τους ως 
χωριστό στοιχείο είτε τις πλαισιώνουν.131

Για τη σωστή αποτίμηση των παραπάνω και δη 
της σύνδεσης του μινωικού δαίμονα με την πρόχου 
και την τέλεση σπονδής, λαμβάνεται συνήθως 
υπόψη ο βλαστικός χαρακτήρας της μινωικής θρη-
σκείας, σε στενή και παραπληρωματική συνάφεια 
με τελετουργικά δρώμενα που σχετίζονται με τον 
κύκλο της ζωής, την εναλλαγή των εποχών και την 
αναγέννηση της φύσης.132 Στο πλαίσιο αυτό, ο 
συχνός συνδυασμός δαίμονα, σπονδικής πρόχου 
και κλαδιού, ίσως, υποδηλώνει το αίτιο και το 
ευκταίο αιτιατό μιας τελετουργίας συμπαθητικής 
μαγείας με γονιμικό χαρακτήρα.133 Το κλαδί, ως 
pars pro toto του πολύφυλλου ιερού δένδρου, εκ-
λαμβάνεται ως σύμβολο της θεότητας της βλά-
στησης και ως όργανο τόσο λατρείας όσο και μα-
γείας, καθώς είναι σταθερά παρόν σε λατρευτικές - 
τελετουργικές σκηνές, μεμονωμένο ή και με άλλα 
αντικείμενα με αναγνωρισμένο θρησκευτικό 
συμβολισμό, όπως ο διπλός πέλεκυς και τα κέρατα 
καθοσιώσεως.134 Σημειώνεται ότι, πρώτος ο Evans 
οριοθέτησε το πλαίσιο της ερμηνείας αυτής και πα-
ρά το γεγονός ότι στο έργο του προχωρεί σε αρκε-
τές απλουστεύσεις, αυτό εξακολουθεί να είναι γε-
νικώς αποδεκτό.135 Έχει μάλιστα διατυπωθεί ότι, 
παρόμοιες σπονδικές τελετές απηχούν και άλλα 
αντικείμενα που απεικονίζουν αγγεία, επισημαί-
νοντας ότι στην Κρήτη υπήρχε μια μάλλον συνεχής 
εικονογραφική παράδοση, η οποία αποτύπωνε μα-
γικο-θρησκευτικές πρακτικές σχετικές με την ευό-
δωση της αγροτικής καλλιέργειας και παραγω-
γής.136 Επιπλέον, η υιοθέτηση στο Αιγαίο του 
ανατολικής καταγωγής τύπου της μαστοπρόχου, 
ήδη από τη Μέση Εποχή του Χαλκού, που το 
ιδιαίτερο χαρακτηριστικό γνώρισμά της, οι επίθε-
τοι πλαστικοί μαστοί, παραπέμπει άμεσα στη γονι-
μότητα, πιθανόν σχετίζεται με την τέλεση μαγικο-
θρησκευτικών πρακτικών σχετικών με τον κύκλο 
της βλάστησης.137 Παρόμοιες μαγικές πρακτικές 
για την εξασφάλιση της απαραίτητης, για την ευ-
γονία των αγρών, βροχής καταγράφονται και 
στους ιστορικούς χρόνους, στο πλαίσιο της λεγό-
μενης καιρικής ή μετεωρικής μαγείας, μιμούμενες 
απλώς το φαινόμενο.138 Και βέβαια δεν πρέπει να 
ξεχνάμε τον Αἰακό, που θεωρείται παραδοσιακά 
ως μία παλαιά, ίσως ακόμη και μινωική, ιερατική 
μορφή και που μπορεί μετά τον θάνατό του να 

προήχθη σε κλειδούχο του Άδη, όμως, για όσο 
ζούσε ήταν ένας μαγικός βροχοποιός.139

Στο πλαίσιο αυτό δεν αποκλείεται η συσχέτιση 
του μινωικού δαίμονα με ανάλογες πρακτικές γονι-
μικής και κατ’ επέκταση καιρικής μαγείας. Όπως 
διαπιστώθηκε, από τα παλαιοανακτορικά ήδη 
σφραγίσματα της Φαιστού, η σπονδική πρόχους 
εμφανίζεται συχνά στα χέρια των δαιμονικών 
μορφών τύπου Taweret, ως σύμβολο δηλωτικό μίας 
από τις βασικές, όπως φαίνεται, ιδιότητές τους, της 
βλαστικής, που βρίσκεται σε άμεση συνάφεια με τα 
θαλερά κλαδιά που συμπληρώνουν το εικονιστικό 
πεδίο140 και όλα μαζί με το ζωτικής σημασίας υγρό 
στοιχείο και την εξασφάλισή του μέσα από τις 
κατάλληλες καιρικές συνθήκες. Ίσως, την πληρέ-
στερη ανάπτυξή του βρίσκει το θέμα αυτό στο 
χρυσό δακτυλίδι από την Τίρυνθα που είναι δουλε-
μένο πάνω σε μινωικά εικονιστικά πρότυπα.141 Οι 
δαίμονες εδώ είναι ονοκέφαλοι και απεικονίζονται 
ισοκέφαλοι, σε πομπή, ανάμεσα σε φυλλοφόρα 
κλαδιά, κρατώντας ραμφόστομες πρόχους, να 
βαδίζουν προς μία καθήμενη θεότητα, η οποία 
κρατά προτεταμένο κύπελλο κοινωνίας.142 Στο πά-
νω μέρος της σφενδόνης απεικονίζονται ήλιος, μι-
σοφέγγαρο, κλαδιά αλλά και διάσπαρτα στίγματα 
που κάποιοι ερμηνεύουν ως υετό.143 Με την 
παράσταση αυτή υποβάλλεται η ιδέα πως οι δαί-
μονες μεσολαβούν ανάμεσα στην ανθρώπινη και 
τη θεϊκή σφαίρα για την επίτευξη βροχής μέσα από 
μία τελετουργία μαγική, πλην όμως ενσωματωμένη 
στο σύστημα της επίσημης λατρείας.144

Πάντως, ενώ δίδεται η εντύπωση πως οι μινωι-
κοί δαίμονες συνδέονται με ιερατικά καθήκοντα, 
προπάντων σπονδές και θυσίες, που υποτίθεται 
συμβάλλουν στην ενίσχυση της γονιμότητας της 
φύσης, η συγκρότηση μίας ολοκληρωμένης οντο-
λογικής145 πραγματείας περί του μινωικού δαιμο-
νικού κόσμου μέσα από τις υπάρχουσες προσεγ-
γίσεις, με βασικότερη την αρχαιολογική-εικονο-
γραφική, εξακολουθεί να προβληματίζει την έρευ-
να,146 που δεν δύναται να αποφύγει τις απλου-
στεύσεις, τις γενικεύσεις και την προβολή ή και επι-
βολή προσωπικών προκαταλήψεων και ερμηνειών. 
Εξάλλου, η άποψη που έχει διαμορφωθεί για το 
μινωικό γονιμικό-βλαστικό θρησκευτικό σύστημα, 
που μάλιστα θεωρείται ότι διατηρήθηκε επί χιλιε-
τίες, στερείται ουσιαστικής κριτικής ανάλυσης, κα-
θώς η ουσία του «πιστεύειν» στηρίζεται σε προ-
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φορικές παραδόσεις που την διαιωνίζουν, όμως, 
εμείς αγνοούμε. Η σχετική συζήτηση θα μπορούσε 
να ξεκινήσει από τα βάθη της Προϊστορίας και τις 
απαρχές της γραφικής απεικόνισης των ανθρώπων 
του αλόγου ή βίσωνα που, όπως και οι μεταγενέ-
στερες χρονολογικά απεικονίσεις υβριδικών 
όντων, συνιστούν, εάν μη τι άλλο, λείψανα μιας 
προφορικής φιλολογίας που, μολονότι υποψιαζό-
μαστε, ωστόσο, δεν μπορούμε να επεξεργαστού-
με.147 Ας θυμηθούμε εδώ τον «μάγο» του σπηλαίου 
Trois- Frères, με το πρόσωπο πουλιού, τα αυτιά και 
τα κέρατα ταράνδου, το σώμα και την ουρά 
αλόγου, τα γεννητικά όργανα αιλουροειδούς, τα 
μπροστινά άκρα αρκούδας ή αιλουροειδούς και τα 
πόδια ανθρώπου.148 Είναι προφανές, αλλά μάλλον 

αναπόδεικτο, ότι ο προϊστορικός άνθρωπος διέθετε 
πολύπλοκες πρακτικές και τουλάχιστον ηθικά είναι 
βέβαιο ότι δεν απεικόνιζε όντα υβριδικά και φα-
νταστικά, όπως εμείς τα αποκαλούμε, για να τρο-
μάξει τους φίλους, τους συγγενείς και τα μέλη της 
κοινότητάς του.149

Μέσα από την παρατήρηση τής, υποτίθεται, 
τελετουργικής διαδικασίας, όπως αυτή αποτυπώ-
νεται στην δαιμονική εικονογραφία των μινωικών 
χρόνων, ένα είναι ίσως προφανές: ότι οι αμφίσημες 
και πολυπληθείς δαιμονικές οντότητες συνιστούν 
εκδηλώσεις του άυλου και του υπερφυσικού κό-
σμου των Μινωιτών, μορφοποιούμενες κατά βού-
ληση από τον ανθρώπινο νου και τους εκάστοτε 
τελετουργικούς μηχανισμούς με έναν τρόπο μάλ-
λον ανερμάτιστο150 που, ούτως ή άλλως, είναι αδύ-
νατον να κατανοήσουμε στο σύνολό του. Εντελώς 
υποθετικά, λοιπόν, οι αλλόκοτες «υπερβατικές» 
μορφές, που υπάρχουν σε όλους τους πολιτισμούς 
από κτίσεως κόσμου, κινούμενες ανάμεσα στον 
φυσικό και τον υπερφυσικό κόσμο, θεωρείται πως 
είναι σε θέση να αποτρέψουν τον εκάστοτε «αό-
ρατο» εχθρό που έχει σκοπό να βλάψει και να επη-
ρεάσει την ομαλή ροή της ανθρώπινης καθημερι-
νότητας. Είναι δε γεγονός ότι, η σύγκριση και η 
παράλληλη εξέταση των κρητομυκηναϊκών φαντα-
στικών όντων προς τα ανατολικά συγγενή τους θέ-
ματα, αποδεικνύουν ομοιότητες ως προς την ιδέα 
αυτή καθαυτή, αλλά και διαφορές στις λεπτομέ-
ρειες που εν τέλει προσδίδουν διαφορετική υπό-
σταση στις μορφές κάθε πολιτισμικής ενότητας.151 
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Επιπλέον, χρήζει ιδιαίτερης προσοχής η χρήση γε-
νικευμένων όρων, όπως η λέξη «δαίμονας», οι 
οποίοι μεταφέρουν τη σημασιολογία και τον συμ-
βολισμό συγκεκριμένων πολιτισμικών πλαισίων και 
κοινωνικο-θρησκευτικών δομών, για να περιγρά-
ψουν προϊστορικές έννοιες και οντότητες ποικίλης 
και πολυδιάστατης φύσης. Από την άλλη, οφείλου-
με να ιχνηλατήσουμε παράλληλες αναπτύξεις ή και 
κοινά χαρακτηριστικά και λειτουργίες στις οντό-
τητες αυτές, μέσα στο πλαίσιο της συνεχούς και 

αμφίδρομης μεταφοράς συμβόλων και πολιτισμι-
κών προτύπων που χαρακτηρίζει το πολυπολιτι-
σμικό περιβάλλον της νοτιοανατολικής Μεσογείου 
κατά την αρχαιότητα, επισημαίνοντας όχι τόσο τα 
εγγενή χαρακτηριστικά αυτών των οντοτήτων, αλ-
λά το ευμετάβλητο του χαρακτήρα τους και τον 
τρόπο διαμόρφωσης και μετασχηματισμού αυτού 
από τον άνθρωπο. Αντί να αναζητούμε στατικούς 
εκπροσώπους του άυλου κόσμου, με παγιωμένες 
στον χώρο και το χρόνο ιδιότητες, πρέπει να ανι-
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αγνώστου καλλιτέχνη.
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χνεύσουμε και να αποκρυσταλλώσουμε τους μη-
χανισμούς-γλωσσικούς, εικονογραφικούς, τελε-
τουργικούς-δημιουργίας, χειρισμού και μετά-
πλασής τους.152

Συχνά, όπως αναφέρθηκε ήδη, αυτές οι μορφές 
θεωρούνται ως αμέσως σχετιζόμενες με τον ημε-
ρολογιακό κύκλο, με τα φυσικά στοιχεία (άνεμοι, 
καταιγίδες), καθώς και με ρόλους μυθολογικούς ή 
και μαγικοθρησκευτικούς που εμπλέκονται στην 
καθημερινή ζωή του ανθρώπου.153 Ίσως, όμως, τα 
κάθε λογής δαιμονικά, υβριδικά και φανταστικά 
όντα, που διατηρούν την ύπαρξή τους ακατά-
παυστα μέχρι σήμερα, να εξυπηρετούν την ανάγκη 
μιας νοητικής «συμφωνίας» ανάμεσα στον άνθρω-
πο και τη φύση που τον περιβάλλει, με σκοπό την 
ψυχική και σωματική του εξισορρόπηση. Οι μορ-
φές αυτές, μέσα από τις δυνατότητες μεταμόρ-
φωσης (transformer) και μετασχηματισμού (trans-
figure) που διαθέτουν, καθώς και μέσα από τη συ-
νεχή υπέρβαση των ορίων τους, πιθανόν συνδέο-
νται με μια βουλητική προσπάθεια του ανθρώπου 
να αναδιαμορφώσει τον ίδιο τον εαυτό του, βάσει 
μίας σειράς ανταλλαγών ανάμεσα σε αυτόν και τη 
φύση, διαδικασία που μεταλλάσσεται στη διάρκεια 
της πραγμάτωσής της και υπό τη δράση της προ-
σπάθειας αυτής οι μορφές υφίστανται μια ακατά-
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παυστη παραμόρφωση.154 Κάτω από αυτό το 
πρίσμα, οι υπερβατικές και υβριδικές μορφές, που 
εξυπηρετούν διάφορους, συνήθως ηρωικούς, μυ-
θολογικούς και γενικά εξωανθρώπινους ρόλους, 
αποτυπώνονται στην τέχνη, καθώς αυτή αποτελεί 
το κατεξοχήν μέσο προβολής τους στο παρόν, αλ-
λά και στο μέλλον, διαιωνίζοντας πρότυπα υπο-
στάσεων που αγωνίζονται για την ανάκτηση της 
ενότητας και της ολοκλήρωσής τους μέσα από την 
ετερογένεια και την πολλαπλότητά τους αλλά και 
την υπέρβαση των κάθε φορά δεδομένων ορίων 
τους.155 Η ιστορία αυτή, συνεχίζεται μέχρι τις 
μέρες μας μέσω των τερατόμορφων και προπάντων 
αδιαλείπτως μεταμορφούμενων, χάρη στην αστεί-
ρευτη καλλιτεχνική φαντασία, κινηματογραφικών 
ηρώων.
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ABSTRACT

Minoan demons 
What do we know about them, after all?


  

        


Themes in Archaeology 2022, 6(1): 6 - 23


The article draws upon the ambiguous and numerous demonic entities as manifestations of the immaterial and 
supernatural world of the Minoans, It is argued that these entities are fashioned at will by the human mind and the 
respective ritual mechanisms in a rather disembodied way that, in any case, is impossible to understand in its 
entirety. The strange «transcendent» forms, which exist in all civilizations since the creation of the world, as 
mediators between the natural and supernatural realms, are also considered to be able to prevent «invisible» 
enemies who harm and to affect the smooth flow of human daily life. The syncretic examination and comparison 
of the Creto-Mycenaean imaginary beings with their Egyptian and Near Eastern parallels, demonstrate similarities 
in terms of the idea as such, but also differences in the details that ultimately give a different substance to the forms 
of each cultural unit.
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